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ODDZIAL ZAMKNIETY?

SOCJOLOGIA CONTRA ANTROPOLOGIA
W BADANIACH NAD SREDNIOWIECZNYM
ZYCIEM KLASZTORNYM

WOIJTEK JEZIERSKI

W artykule przedyskutowane zostang zdobycze, problemy oraz metodolo-
giczne konsekwencje dwoch wciaz stosunkowo nowych pradéw w badaniach
nad wczesnosredniowiecznym zyciem klasztornym: antropologicznego i socjo-
logicznego. Na wstepie warto podkresli¢, ze prowadzone dzi$ badania nad
regutami i formami zycia klasztornego to wielowatkowa i bogata dziedzina
mediewistyki, zbyt obszerna, by podja¢ probe opisu catosci. Co wiecej, mowa
o dziedzinie badan taczacej wiele, czesto wzajemnie uzupelniajacych sie jezykow
opisu, zakorzenionych zar6wno w studiach nad $redniowieczna teologig, histo-
rig sztuki i architektury klasztornej, jak i w bardziej tradycyjnie ,,historycznych”
typach badan. Moim celem jest jedynie krytyczny komentarz i préba konstruk-
tywnej oceny dwoch paradygmatéw opisu zycia klasztornego stosowanych
ostatnio przez historykéw, paradygmatow, ktérych potencjat zastosowan dotyczy
przede wszystkim sposobdw dyscyplinowania mnichéw oraz organizowania
relacji wladzy w klasztorach i wokét nich we wezesnym i dojrzatym $rednio-
wieczu. Z jednej strony chodzi o rosngcy w site od korica lat siedemdziesiatych
XX w., a obecnie dominujacy paradygmat antropologiczny. Dokladniej rzecz
ujmujac, chodzi o paradygmat osadzony w antropologii zachowan prawnych
(legal anthropology czy tez New Constitutional History), takich jak prowadzenie
konfliktéw, mediacja czy retrybucja. Paradygmat, ktory en gros mediewisci
zwykli dzi$ utozsamiac z takimi nazwiskami jak P. Geary, L.K. Little, F. Chey-
ette czy S.D. White. Z drugiej za$ strony chcialbym skupi¢ sie na podej$ciu
socjologicznym, do ktérego coraz czeSciej wlaczana jest filozofia, zwlaszcza
w wydaniu poststrukturalnym. Podejscie to zyskuje na sile od konca lat dzie-
wiecdziesigtych XX w. Ze wzgledu na ograniczona objetos¢ artykutu i obszernosc¢
tematu konieczne bedzie niestety dokonanie pewnych skr6tow i uproszczen
w opisie wspominanych pradéw badawczych. W gruncie rzeczy chodzi raczej
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o dotyczace ich Familienverschiedenheiten niz o dramatyczne rozbieznosci.
Konfrontacja nastepuje bowiem gdzie indziej, tj. w starciu z bardziej tradycyj-
nymi, ateoretycznymi formami uprawiania badan nad sredniowiecznym mona-
stycyzmem i relacjami wtadzy w klasztorach. W tym punkcie tok mojego
rozumowania bedzie wymagat poszerzenia.

DWA NURTY TEJ SAMEJ RZEKI

Dobrym punktem do rozpoczecia dyskusji nad debata miedzy socjologia
a antropologia wiadzy i dyscypliny w Sredniowiecznym zyciu klasztornym jest
znakomita praca S. Patzolda pt. Konflikte im Kloster'. Patzold zebrat i przeana-
lizowat przyktady wszystkich znanych konfliktow wewnatrzklasztornych, do
ktérych doszto na terenie Rzeszy w dobie ottonskiej i pod panowaniem dynastii
salickiej, czyli gars¢ przykladéw konfliktow miedzy mnichami oraz znacznie
wiecej przypadkow star¢ miedzy mnichami a ich opatami. Przewaga ksigzki
Patzolda nad innymi podobnymi pozycjami opisujacymi konflikty klasztorne
jest to, ze jedna z ambicji autora byto zbadanie, ktory z paradygmatéw metodo-
logicznych najlepiej pozwala na przeanalizowanie i wyjasnianie tego typu
wydarzen, ktore miaty miejsce w dziesieciowiecznym Sankt Gallen czy jedena-
stowiecznej Fuldzie. Z punktu widzenia artykutu najistotniejsze sa dwie nowsze
tendencje w badaniach, ktére wyréznia Patzold, obie o proweniencji anglosaskiej.
Z jednej strony te, ktére skupiajg sie na strukturach spotecznych zaangazowanych
w konflikty w klasztorach lub wokot nich, oraz te, ktére koncentruja swoja uwage
na kulturowych metodach prowadzenia i rozwigzywania konfliktow?.

Rozwijajqc te prosta dystynkcje, nalezatoby powiedzie¢, ze gtowna ideq
przyswiecajacq badaczom z pierwszej grupy jest badanie sieci zaleznosci,
relacji rodzinnych, przyjazni i konfraterni, ktérymi powiazane i otoczone byly
dziesiecio-, jedenasto- i dwunastowieczne klasztory. W przypadku konfliktow
sieci spotecznych powigzan uaktywniaty sie, stanowiac zaréwno zaplecze, jak
i Srodki do prowadzenia sporéw. Badz co badz, zaréwno zakonnicy, jak i ich
opaci, mimo formalnego opuszczenia $wiata Swieckich, nadal pozostawali
cztonkami znacznie wiekszych, siegajacych poza klasztorne mury, grup takich

!'S. Patzold, Konflikte im Kloster. Studien zu Auseinandersetzungen in monastischen
Gemeinschaften des ottonisch-salischen Reichs, Husum 2001; vide takze: M. Wiech, Das
Amt des Abtes im Konflikt. Studien zu den Auseinandersetzungen um Abte friih- und hoch-
mittelalterlicher Kloster unter besonderer Berticksichtigung des Bodenseegebiets, Siegburg
1999.

2 S, Patzold, op.cit., s. 27 n.
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jak réd, dwdr cesarski czy zwiazki przyjazni. W tym sensie konflikty, bardziej
niz jako zdarzenia destruktywne dla porzadku w spoteczenstwie, zaczely by¢
postrzegane jako element konstytuujacy i odtwarzajacy tkanke spoleczna. Celem
badaczy stato sie wiec przeanalizowanie tego rodzaju zalezno$ci, prozopografii
zwiazkow laczacych uczestnikéw czy grupy i strategicznych sposobéw ich
wykorzystania w sporach®. Druga grupa uczonych skupita sie na badaniu kultu-
rowych metod prowadzenia spor6w, jak gesty, rytuaty, przemoc czy taktyczne
uzycie takich zachowan jak liturgiczne przeklinanie wrogow, ekskomunika czy
publiczne ponizanie $wietych, by zmusic¢ ich do interwencji na rzecz zagrozonej
wspolnoty klasztornej*. Awansem mozna do tej grupy dopisac¢ rowniez czes¢
prac G. Althoffa, ktéry okazjonalnie zajmowat sie badaniem gestow i Spielregeln
w spotecznosciach klasztornych®. To, co bez watpienia taczy oba prady w obre-
bie tego samego paradygmatu, to Zrodto inspiracji szeroko pojeta antropologia
kulturowa®, od B. Malinowskiego i brytyjskiego funkcjonalizmu poczawszy,
przez M. Gluckmanna i M. Douglas’, a na pracach L. Nadera® i wczesnych
tekstach P. Bourdieu skonczywszy.

3 Ibid., s. 27-33; M. de Jong, Carolingian Monasticism: The Power of Prayer, [w:] The
New Cambridge Medieval History, Vol. 2: c. 700 — c. 900, red. R. McKitterick, Cambridge
1995, s. 622-653; D. Harrison, Structures and Resources of Power in Early Medieval Europe,
[w:] The Construction of Communities in the Early Middle Ages: Texts, Resources and
Artifacts, red. R. Corradini, M. Diesenberger, H. Reimitz, Leiden 2002, s. 17-37; B. Rosen-
wein, T. Head, S. Farmer, Monks and Their Enemies: A Comparative Approach, ,,Speculum”,
1991, t. 66, s. 764-795; tom poswiecony sposobom rozwigzywania konfliktéw w $rednio-
wiecznej Skandynawii: K. Esmark; L. Hermanson; H.J. Orning; H. Vogt (red.), Disputing
strategies in medieval Scandinavia, Leiden 2013, tu zwl. K. Esmark, Disputing Property in
Zealand. The Records of the Sore Donation Book, s. 181-218.

4 S. Patzold, op.cit., s. 33-39; L.K. Little, Anger in Monastic Curses, [w:] Anger’s Past.
The Social Uses of an Emotion in the Middle Ages, red. B. Rosenwein, Tthaca—London 1998,
s. 9-35.

° G. Althoff, Communication at the Abbey of St. Gall, [w:] Understanding Monastic
Practices of Oral Communication (Western Europe, tenth-thirteenth centuries), red. S. Van-
derputten, Turnhout 2011, s. 11-22; wiele przykladéw zaczerpnietych z zycia klasztornego
w: G. Althoff, Spielregeln der Politik im Mittelalter. Kommunikation in Frieden und Fehde,
Darmstadt 1997.

6 J. Martschukat, S. Patzold, Geschichtswissenschaft und ,, performative turn”. Eine
Einfiihrung in Fragestellungen, Konzepte und Literatur, [w:] Geschichtswissenschaft und
,»performative turn”. Ritual, Inszenierung und Performanz vom Mittelalter bis zur Neuzeit,
red. J. Martschukat, S. Patzold, Kéln—-Weimar—Wien 2003, s. 1-31, zwt. s. 12-18.

7 Najwieksza kariere sposrdd prac M. Douglas w studiach nad zyciem klasztornym
(chodzi zwtaszcza o referowane dalej prace M. de Jong czy A. Diema) zrobila niewatpliwie:
M. Douglas, Purity and Danger: an analysis of concept of pollution and taboo, London 1966.

8 Jako ze tworczo$¢ tej autorki, w przeciwienstwie do pozostatych badaczy, moze by¢
obca polskiemu czytelnikowi, warto wymienic¢ kilka jej najwazniejszych prac: L. Nader, The
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Jesli obydwie powyzsze tendencje w badaniach mozna okresli¢ jako zain-
spirowane antropologia zachowan prawnych, drugi, nieco nowszy nurt badan
nad zyciem klasztornym, ktéry warto wspomnie¢, czerpie swoje inspiracje
zaréwno z socjologii (ze szczegdlnym naciskiem na prace E. Goffmana Asy-
lums?®), jak i prac poststrukturalistow zajmujacych sie problematyka wladzy
(w tym zwlaszcza M. Foucaulta). Obiektem badan w wiekszym stopniu staly
sie: dyskurs czystosci seksualnej, praktyczne metody jej utrzymywania, uzytek,
jaki mnisi czynili z fizycznej i wyobrazonej przestrzeni klasztornej czy to, jak
wygladat system kontroli nad zakonnikami.

Dla znawc6w tematu powyzsze rozroznienie moze wydac sie nieco arbitralne,
trudno bowiem ukryé¢, ze czes¢ inspiracji teoretycznych jest wspélna dla obu
paradygmatow. Szczegdlnie teksty Foucaulta i Bourdieu pojawiaja sie w biblio-
grafiach autoréw po obu stronach tej jakze niskiej barykady. Mimo to stosunek
do ksigzki Goffmana, ktéry wylansowat koncepcje instytucji totalnych — do
ktorych wraz z wiezieniami, obozami koncentracyjnymi czy szpitalami psychia-
trycznymi zaliczy} rowniez klasztory — wydaje sie wyznacza¢ o$ podziatu miedzy
tymi dwoma paradygmatami. Jest to problem, ktéremu warto przyjrzec sie blizej*.
Dla jasno$ci wykladu warto wiec przytoczy¢ definicje pojecia instytucji totalnych:
,»A total institution may be defined as a place of residence and work where a large
number of like-situated individuals, cut off from the wider society for an appre-
ciable period of time, together lead an enclosed, formally administered round of
life”!, Nieco dalej Goffman nastepujaco doprecyzowuje zaproponowane przez
siebie pojecie: ,First, all aspects of life are conducted in the same place and under
the same single authority. Second, each phase of the member’s daily activity is
carried on in the immediate company of a large batch of others, all of whom are
treated alike and required to do the same thing together. Third, all phases of the
day’s activities are tightly scheduled, with one activity leading at a prearranged
time into the next, the whole sequence of activities being imposed from above
by a system of explicit formal rulings and a body of officials. Finally, the various
enforced activities are brought together into a single rational plan purportedly
designed to fulfill the official aims of the institution”".

Life of the Law. Anthropological Projects, Berkeley 2002; ead. (red.), Law in culture and
society, Chicago 1969.

® E. Goffman, Asylums. Essays on the Social Situation of Mental Patients and Other
Inmates, Harmondsworth 1968.

10" Pelen przeglad i omdéwienie uzy¢ i naduzyc tego pojecia znalez¢ mozna w: W. Jezier-
ski, Total St Gall. Medieval Monastery as a Disciplinary Institution, Stockholm 2010,
s. 52-74.

I E. Goffman, op.cit., s. 11.

12 Tbid., s. 17.
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Wychodzac czesciowo od powyzszej definicji, w pozostatej czesci tekstu
postaram sie zatem blizej prze$ledzi¢ roznice i podobienstwa miedzy tymi
paradygmatami, skupiajac sie na: 1. pytaniu, na ile klasztory w X i XI w. byly
instytucjami zamknietymi; 2. odmiennym stosunku do kwestii podmiotowos$ci
mnichéw, a takze 3. zblizonym stosunku do Zrédet.

ODDZIAEL ZAMKNIETY?

Jak wspomniatem, sciang dziatowa miedzy antropologia a socjologia wladzy
i dyscypliny zycia klasztornego do pewnego stopnia stat sie stosunek do kon-
cepcji instytucji totalnych i do pytania, na ile wczesnosredniowieczne klasztory
byly izolowane, a na ile zintegrowane ze Swiatem je otaczajacym. Jest oczywi-
ste, ze odpowiedzi na to pytanie beda zaleze¢ od tego, ktory zakon czy konkretny
klasztor oraz w jakim okresie bierzemy pod uwage; da sie jednak wyr6zni¢ dwa
zasadnicze punkty widzenia. Dla historykow zainspirowanych antropologia
zachowan prawnych klasztory pozostawaty integralnym i integrujacym elemen-
tem spoleczeristwa — pewnym calosciowym fait social, jak za E. Durkheimem
zwykli powtarza¢ historycy — stad zainteresowanie dla zwigzkow i przenikania
sie tych dwoch sfer. Na przyktad C. Andersson przesledzita prawidtowosci
i strategie, ktérymi kierowaty sie zamozne szwedzkie rody oddajace swe dzieci,
doroste corki czy posiadtosci do cysterskich klasztoréw, od XII w. poczawszy.
Zrownanie ludzi i daréw w postaci ziemi, pieniedzy czy czesci zbioréw nie jest
przypadkowe. Andersson, wychodzac od maussowskiej koncepcji daru, przeko-
nujaco pokazuje, jak wymiana dar6w, materialnych i duchowych (w postaci
mszy, modlitw, wstawiennictwa u $wietych czy miejsc pochéwku wewnatrz
klasztornego kosciota), tworzyta i reprodukowata relacje spoteczne i relacje
wiadzy. Niewypowiedziane, cho¢ obligujace obowiazki dawania, przyjmowania
i odwdzieczania sie z nawigzka tworzyly silng sie¢ powigzan, w ktorej z tej
perspektywy metodologicznej pojedynczy mnisi czy zakonnice byli jedynie
pionkami w grze ich rodzin z jednej strony i wiadz klasztornych z drugiej*.

13 C. Andersson, Andliga gdvor i vdrldsligt bruk — om den religidsa gdvan som social
och maktskapande handling, [w:] Gaver, ritualer, konflikter. Et rettsanstropologisk perspek-
tiv pd nordisk middelalderhistorie, red. H.J. Orning, K. Esmark, L. Hermanson, Oslo 2010,
s. 39-75; C. Andersson, Kloster och aristokrati. Nunnor, munkar och gdvor i det svenska
samhdillet till 1300-talets mitt, Goteborg 2006; kluczowe dla tego tematu s prace B. Rosen-
wein: B. Rosenwein, To be the Neighbor of Saint Peter. The Social Meaning of Cluny’s
Property, 909-1049, Ithaca—London 1989; ead., Negotiating Space. Power, Restraint, and
Privileges of Immunity in Early Medieval Europe, Manchester 1999; vide: A.-J. Bijsterveld,
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Wspomniany juz Patzold, ktéry inspiracje do swych badan klasztornych
konfliktéw czerpat z angloamerykanskiego paradygmatu antropologicznego,
otwarcie podjat polemike z koncepcja klasztoru jako instytucji totalnej, tj.
instytucji o absolutnym, odgérnym systemie wtadzy i odizolowanej od szerzej
pojetego spoteczenstwa. W swoim studium konfliktéw klasztornych raz za razem
podkresla, ze napiecia miedzy opatami i grupami mnichéw czy tez pojedynczymi
mnichami (czesto o arystokratycznym pochodzeniu, co wigzato sie z bardziej
rozleglymi i silniejszymi koneksjami ze Swiatem zza muréw klasztoru) najlepiej
dajq sie wyjasni¢ nie zamknieciem zbyt wybuchowych charakterdw na niewiel-
kiej przestrzeni czy naduzywaniem wtadzy, ale jako gre szerszych interesow
siegajacych do serca wspélnoty klasztornej'*. Zdaniem Patzolda dorosli wste-
pujacy do klasztoréw, a takze oddawane tam dzieci nie porzucali catkowicie
swoich rél i tozsamosci. Jak na licznych przyktadach wskazywali badacze, wielu
mnichéw, ze szczegdlnym wskazaniem postaci opatéw, pozostawato raczej
w uktadach podwdjnej lojalnosci — instytucjonalnej schizofrenii sui generis — do
wewnatrz i na zewnatrz. W drugiej polowie IX w. urzad opata Sankt Gallen
sprawowali Grimald, a po nim Salomon III. Pierwszy byt jednocze$nie arcyka-
pelanem i kanclerzem na dworze Ludwika II Niemieckiego, a drugi biskupem
lezacej nieopodal Konstancji i kanclerzem Ludwika IV Dzieciecia. W zwiazku
z tym do klasztoru nad Jeziorem Bodenskim ciagnat sznur dystyngowanych
gosci, od wladcow po znamienitych biskupéw czy opatow wielkich klasztorow.
Tendencja ta utrzymywata sie az do poczatkéw panowania Ottona II, co dostrzec
mozna w opisach konfrontacji pomiedzy claustrum oraz saeculum w Sankt
Gallen w latach sze$¢dziesiatych i na poczatku lat siedemdziesiatych X w. Oto
najpierw do klasztoru wiamat sie mnich i przyszty opat pobliskiego Reichenau,
Ruodmann, zapewne w réwnym stopniu wiedziony duchem rywalizacji z sankt-
gallenczykami, jak i troska o to, czy ci dokladnie wypelniaja zwyczaje niedawno
narzucone im przez reforme monastyczna na wzor Gorze. Watpliwosci najwy-
razniej nie zostaly rozwiane, w rok po wlamaniu bowiem do Sankt Gallen
zawitata wizytacja wielkich opatéw i biskupéw Rzeszy wystana tam przez
Ottona I w celu ostatecznej implementacji reformy i mnisi ponownie zmuszeni
byli odstoni¢ intymne szczegoty zycia wspélnoty. Wreszcie w 972 r. do Sankt
Gallen zawitat cesarz w towarzystwie syna i synowej i znéw drzwi klauzury

Do ut des. Gift Giving, memoria, and Conflict Management in the Medieval Low Countries,
Hilversum 2007.

148, Patzold, op.cit., s. 312-313: ,,Nicht aus der Isolation einer monastischen Gemein-
schaft von der, sondern erst aus ihrer Einbindung in die Welt waren daher ihre internen
Auseinandersetzungen zu erklaren”, vide: ibid., s. 52 n., podobnie S. Foot, Monastic Life in
Anglo-Saxon England, c. 600-900, Cambridge 2006, s. 42 n.
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stanely otworem, dajac tym samym wglad w tajemnice klasztoru®®. Praktyczne
przenikanie sie claustrum i saeculum rozdzielonych na ptaszczyznie idealnej
w X w. bylo jednoczes$nie statystyczna regula i kazdorazowo emocjonalnym
wyjatkiem. Ten stan rzeczy bez watpienia stanowit dla mnichéw palacy problem,
ktory wymagat uzytecznych rozwigzan, zwlaszcza gdy wybuchajace w claustrum
starcia wciagaly w mnisze sprawy aktor6w z zewnatrz. Nic wiec dziwnego, ze
gdy Patzold, M. de Jong i inni zbadali metody prowadzenia wewnatrzklasztor-
nych konfliktéw, trudno byto dostrzec zasadnicza r6znice pomiedzy Spielregeln
i strategiami, ktérymi kierowali sie zakapturzeni uczestnicy, a tymi, ktére
wykorzystywali rywale w spoleczenistwie jako catosci'®. Dla mediewistow
antropologéw zatem, by pozwoli¢ sobie na krétki, a wiec by¢ moze nie do kornca
sprawiedliwy wniosek, mnisi i zakonnice byli i sq interesujacy przede wszystkim
ze wzgledu na sieci powigzan taczace ich ze $wiatem zewnetrznym i kulturowe
sposoby przekraczania tych pozornie nieprzekraczalnych granic.

Dla mediewistéw socjologow z drugiej strony inne zgota problemy badawcze
gdzie indziej wytyczaja granice badanych obiektow, tym samym bardziej izolu-
jac wewnetrzne zycie domow klasztornych. Dobrym przyktadem jest praca
M. Cassidy-Welch, ktdra na podstawie regul, kronik, korespondencji mnichow
itd. zbadata, w jaki sposdb klasztory cysterskie w Anglii konstruowaty rzeczy-
wista i wyobrazonag przestrzen tak za Scianami klauzury, w koSciele, jak w bez-
posrednim otoczeniu klasztoru’. Opierajac sie na tezach Goffmana i Foucaulta,
Cassidy-Welch pokazata, ze jeden z kluczowych — takze dla wspotczesnych —
aspektdw organizowania przestrzeni klasztornej dotyczyt metod dyscyplinowania
mnichéw, dystrybucji srodkéw sprawowania stalego nadzoru tak nad catym
stadem, jak pojedynczymi owcami — omnes et singulatim'®. Publiczne kary

5 Ekkehard 1V, Casus sancti Galli/St.Galler Klostergeschichten c. 99-113, wyd.
H.F. Haefele, Darmstadt 1980, s. 200-224; K. Hallinger, Gorze-Kluny: Studien zu den
monastischen Lebensformen und Gegensdtzen im Hochmittelalter, Rome 1950-1951, t. 1,
s. 187-199.

16 Vide np.: J. Sayers, Violence in the Medieval Cloister, ,Journal of Ecclesiastical
History”, 1990, t. 41, s. 533-542. Wiekszo$¢ przytaczanych przyktadéw dotyczy wczesnego
Sredniowiecza i niemal wylgcznie klasztoro6w benedyktynskich, ktére dopiero w dobie Cluny
na duza skale zaczely budowac szerokie, ponadregionalne struktury. W przypadku pdzniej-
szych klasztoréw cysterskich z szerokimi prerogatywami kapituty generalnej w Citeaux
jeszcze wyrazniej widac trend do rozwijania formalnych Spielregeln i mozliwie zunifikowa-
nego systemu rozstrzygania konfliktéw w poszczegoélnych domach klasztornych, vide zwt.
T. Fiiser, Ménche im Konflikt. Zum Spannungsfeld von Norm, Devianz und Sanktion bei den
Cisterziensern und Cluniazensern (12. bis friihes 14. Jahrhundert), Miinster 2000.

7" M. Cassidy-Welch, Monastic Spaces and their Meanings: Thirteenth-Century English
Cistercian Monasteries, Turnhout 2001.

18 B, Steidle, Abbas/Tyrannus. Zur Abtsidee der Regel St. Benedikts, [w:] id., Beitrdge
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i prostracja, chwilowa ulga samotnosci z dala od wspétbraci czy rytuat upusz-
czania krwi, podczas ktérego porzadek instytucji byt niejako fizycznie wpisywany
w ciato mnicha w trzynastowiecznym Bury St Edmunds czy opactwie Kirkstall
w Leeds, mialy swoje konkretne miejsce i czas, tak praktyczny, jak symboliczny.
Rozwigzania organizacyjne i nadwyzka dochodéw duzych wspélnot klasztornych
w dojrzatym $redniowieczu pozwalaly na oddelegowanie specjalnych funkcjo-
nariuszy zajmujacych sie wytacznie nadzorem nad wspétbra¢mi, co umozliwito
w niespotykanym dotad wymiarze nie tylko wciela¢ w zycie wczesnoSrednio-
wieczne ideaty Sw. Benedykta dotyczace kontroli cztonkéw wspdlnoty, ale takze
wyznacza¢ nowe obszary i wymiary nadzoru nieznane wczesniej. Jak w swoich
studiach dotyczacych klasztornych circatores pokazuja S.G. Bruce i H. Feiss,
od czaséw radykalnego rozwoju i liczebnej ekspansji konwentow w VIII i IX w.
osiagajacego apogeum okoto wieku XI, stopniowo rozwijat sie system nadzoru,
obserwacji i $ledzenia przewin mnichdw'. Na circatores (dost. robigcy obchdd)
w réznych regutach sktadano coraz wieksza odpowiedzialno$¢ za utrzymywanie
porzadku i dyscyplinowanie préznujacych. Jak stwierdza jedno z dwunasto-
wiecznych consuetudines spisane w Murbach, obchody powinny by¢ tak czeste
i zarazem nieprzewidywalne, ,by zZaden brat, ktory zrobi co$ ztego nie mégt
czuc sie bezpieczny, nie bedzie bowiem takiej chwili lub takiego miejsca, gdzie
magtby to ukry¢”?. Okresowe dazenie do totalnej kontroli, przynajmniej jako
rozwiazania idealnego, cho¢ z pewnoscia docelowo nie permanentnego, byto
zatem nieobce $wiatu klasztornemu.

Rowniez nizej podpisany w swoim doktoracie badat, w jaki sposob w X w.
wladze klasztoru Sankt Gallen epizodycznie zdolne byly niemal catkowicie
zablokowa¢ kontakt mnichéw nizszych szczebli, cho¢ nierzadko o arystokra-
tycznym pochodzeniu, ze Swiatem zewnetrznym, by ci nie donosili o ewentual-
nych odstepstwach od reguly sw. Benedykta, szkodzac tym samym opinii
cesarskiego badz co badz klasztoru?'. Inny przyktad, pochodzacy z lat siedem-

zum alten Ménchtum und zur Benediktusregel, red. U. Engelmann, Sigmaringen 1986,
s. 192-205; id., Abba Vater! Zur Abtsidee der Regel St. Benedikts, [w:] Beitrdge zum alten
Mbonchtum..., s. 179-191; M. Foucault, ,,Omnes et singulatim”: Toward a Critique of Poli-
tical Reason, [w:] Power. Essential Works of Foucault 1954 Beitrdge zum alten Ménchtum
1984, t. 3, red. J.D. Faubion, London 2002, s. 298-325.

19°S.G. Bruce, ,, Lurking with Spiritual Intent”: a Note on the Origin and Functions of
the Monastic Roundsman (circator), ,Revue Bénédictine”, 1999, t. 109, s. 75-89; H. Feiss
OSB, Circatores: From Benedict of Nursia to Humbert of Romans, ,,American Benedictine
Review”, 1989, t. 40, s. 346-379.

2 Cyt. za: ibid., s. 358.

2 W, Jezierski, Monasterium panopticum. On Surveillance in a Medieval Cloister — the
Case of St. Gall, ,,Friihmittelalterliche Studien”, 2006, t. 40, s. 167-182, tu s. 179.
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dziesigtych X w., kiedy Sankt Gallen odwiedzit niestawny mnich Sandrat z Sankt
Maximin w Trewirze, by dokona¢ inspekcji klasztoru z rozkazu Ottona I,
pokazuje, jak nawet tak wysoko postawionemu wizytatorowi mozna bylo odcia¢
wszystkie drogi ucieczki, permanentnie go inwigilowac¢, szantazowac i dreczy¢,
posuwajac sie wrecz do rekoczynow?. Instytucjonalna totalizacja klasztorow,
azyl i izolacja takze jako forma kary, a nie jedynie przystan i schronienie,
wreszcie nadzdr i ponizajace rytualty godzace w godnos¢ cztonk6w wspdlnoty
czy niechcianych gosci byly zatem opcja, pewnym potencjatem podlegajacym
mobilizacji. Dla porzadku nalezy jednak doda¢, ze w tak skrajnym wymiarze
byly zjawiskiem raczej wyjatkowym. Tak jak w przypadku inspiracji antropo-
logig, tak i dla historykéw socjologéw powigzania wnetrza i zewnetrza znajduja
sie w centrum zainteresowania. R6zni je jednak wektor — dla pierwszych istotne
jest zintegrowanie $wiata mnichéw w wiekszym organizmie spotecznym. Dla
drugich kluczowe sq przede wszystkim mechanizmy, ktére rzadzity w konwen-
tach w okresach izolacji, gdy nawet tymczasowe opuszczenie klasztoru pozo-
stawato jedynie teoretyczng opcja®.

PODMIOT 1ZOLOWANY W SIECI ZALEZNOSCI
Druga linia podziatu, ktérg chciatbym opisa¢, o 90 stopni obrécona wobec

osi antropologia—socjologia, dotyczy podejscia do podmiotowosci sredniowiecz-
nych mnichéw. W tym wypadku antropolodzy historii i spoteczni, bez wzgledu

22 1d., Paranoia sangallensis. A Micro-Study in the Etiquette of Monastic Persecution,
JFrihmittelalterliche Studien”, 2008, t. 42, s. 147-168.

2 Mylg sie zatem badacze uwazajqcy, ze pojecie instytucji totalnych w ujeciu Goffmana
czy uzywajacych go historykow zaktada catkowite odseparowanie wspomnianych instytucji,
takze klasztoréw, od $wiata zewnetrznego (zestaw typowych zastrzezen jest dobrze repre-
zentowany w: F. Bretschneider, Die Geschichtslosigkeit der ,, Totalen Insitututionen”™.
Kommentar zu Erving Goffmans Studie ,,Asyle” aus geschichtswissenschaftlicher Perspek-
tive, ,,Wiener Zeitschrift zur Geschichte der Neuzeit”: Totale Institutionen, 2008, t. 8, z. 1,
s. 135-142). Wrecz przeciwnie, jedng z metod réznicowania praktyk i strategii, ktére wiadze
klasztorne historycznie wykorzystywaty do zarzadzania podlegtymi im zasobami ludzkimi,
zarowno w tych samych domach klasztornych w dhtuzszym okresie, jak i rdwnoczesnie
w réznych klasztorach, jest opisanie, w jaki sposob uzywaty twérczego napiecia miedzy
urokami czy przeklenstwem, tesknota czy lekiem wobec jednej z tych sfer przeciwstawionej
drugiej: E. Goffman, op.cit., s. 23-24: ,, The full meaning for the inmate of being in or on the
inside does not exist apart from the special meaning to him of getting out or getting on the
outside. In this sense, total institutions do not really look for cultural victory. They create
and sustain a particular kind of tension between the home world and the institutional world
and use this persistent tension as strategic leverage in the management of men”. Vide tez
W. Jezierski, Total St Gall, s. 67-68.
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na to, jak odnosza sie do pojecia ,,instytucji totalnych”, ladujq po tej samej
stronie barykady, stajgc naprzeciw tradycyjnych historykéw zycia klasztornego,
odpornych na uroki teorii i tym samym na pewne problemy badawcze. Kluczowe
pytanie brzmi: jaka role wiadza i przemoc, symboliczna i fizyczna, odgrywaty
w tworzeniu i kontrolowaniu zycia i dusz Sredniowiecznych mnichéw? Jakie,
innymi stowy, byly instytucjonalne warunki wolnej woli mnichéw?
Odpowiedz, ktéra padata i wcigz pada z obozu tradycji, w takie oto uderza
tony: nie da sie, wrecz nie wolno poréwnywa¢ mechanizméw rzadzacych
wspotczesnym wiezieniem czy szpitalem psychiatrycznym z organizacjq har-
monijnej wspolnoty mnichow, ktora zjednoczona we wspolnym wysitku
modlitwq i poboznoscig szturmowata bramy niebios. J. Leclercq, S. Foot i inni
podkreslaja, Ze dla zadnego ze Sredniowiecznych teoretykéw zycia zakonnego:
Jana Kasjana, $w. Benedykta czy sw. Bernarda konkwista duszy poszczegolnych
zakonnikéw nigdy nie byta celem. Ich intencjq (sic!), jak wyjasniaja wspomniani
historycy, byto jedynie stworzenie warunkdw, w ktorych powotany do mniszego
zycia mogt odkry¢ swoje prawdziwe ja. Jak ujat to M. Casey: ,to, co prawdziwie
pociagajace w kontemplacyjnym stylu zycia to dar taski, ktory nie podlega
instytucjonalizacji”*. W swoim obszernym studium powstawania i organizacji
anglosaskich domoéw klasztornych miedzy VII a X w. Foot zdecydowanie
odrzucita wszelkie paralele miedzy klasztorami a dzisiejszymi szpitalami psy-
chiatrycznymi. Celem, jaki stawiaja sobie te drugie, w przeciwienstwie do
klasztordw, jest, ,,by w ramach sztucznie wykreowanej grupy dokonywac zmian
osobowosci w strone abstrakcyjnego, wcale nie duchowego, ale za to bardzo
zdyscyplinowanego ideatu”®. Dla historykéw ,tradycyjnych” nieskrepowana
wola mnichéw, ktorzy sami sobie zatozyli Swiete kajdany, byta niejako punktem
wyjscia dla opisu przesztosci, odwotywanie sie do wspotczesnych teorii za$
niekt6rzy z nich uznali za jawnie szkodliwe®*. Z metodologicznego punktu
widzenia tak silne utozsamienie sie badacza z normami zycia klasztornego
prowadzi i prowadzito niekiedy do brania tychze norm (zar6wno w formie reguty
$w. Benedykta, jak i karolinskich komentarzy do niej czy nawet stawnego planu
klasztoru $w. Galla z lat trzydziestych IX wieku) za zycie klasztorne jako takie,
tj. za wystarczajace zrédto do zrozumienia zaréwno formalnych, jak i niefor-
malnych zasad nim rzadzacych, ktérych nie trzeba juz konfrontowac ze $wia-

% M. Casey, In communi vita fratrum. St Bernard’s Teaching on Cenobitic Solitude,
7Analecta Cisterciensia”, 1990, t. 46, s. 243-261, tu s. 246.

% S, Foot, op.cit., s. 42.

% A. zur Nieden, Der Alltag der Ménche. Studien zum Klosterplan von St. Gallen,
Hamburg 2008, s. 6.
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dectwem zrédet narracyjnych czy przygladac sie, w jaki sposéb mnisi tworczo
stosowali owe normy w czasie wewnetrznych i zewnetrznych konfliktow?’.
Nie chce negowac wielu waznych ustalen i dorobku wyzej wymienionych
autorow, a takze badaczy dziedzin pokrewnych, jak np. historykdw sztuki, serio
traktujacych ideowy wymiar sztuki klasztornej. Warto jednak, moim zdaniem,
zda¢ sobie sprawe z pewnych ograniczen tego typu podej$¢ do problemu,
zwlaszcza tych, ktore jawnie odzegnujq sie od czerpania z osiggnie¢ socjologii,
antropologii czy nauk politycznych w kwestii powigzan wladzy i instytucji.
Innymi stowy, sa $ciezki poszukiwan, ktérymi p6js¢ sie nie da, poniewaz to, co
miesci sie w martwym punkcie widzenia wyzej wymienionych autoréw, to fakt,
ze Sredniowieczne klasztory nie byly ani mniej, ani bardziej sztucznie powota-
nymi do zycia instytucjami niz dziewietnastowieczne zaktady dla obtakanych.
Byty sztuczne w doktadnie takim samym stopniu, jedne i drugie bowiem byty
spotecznymi konstruktami, co silg rzeczy na porzadku dnia stawiato problemy
wladzy, postuszenstwa i podporzadkowania w celu zapewnienia trwania insty-
tucji, a takze osiagniecia postawionych przed nig celéw. Odsuwajac na chwile
na bok podniesiony powyzej sakralny aspekt mniszej rzeczywisto$ci, podstawo-
wym pytaniem, wynikajacym z zaproponowanego podejScia, jest to, w jaki
sposob relacje wladzy i kontroli organizowaty zycie klasztorne. Symptomatyczny
jest tytut znakomitej pracy A. Diema Das monastische Experiment®, ktory
przebadat piato- i szdstowieczne reguly klasztorne w momencie kontyngencji,
gdy dominacja benedyktynska byta jeszcze daleka od oczywistosci, a rozwdj
monastycyzmu mogt potoczy¢ sie w réznych kierunkach, od kasjanskiej indy-
widualnej ascezy do wspélnotowe]j walki o czystos¢ w duchu Cezariusza z Arles.
Diem opisat tym samym wachlarz mozliwo$ci i sposobow zarzadzania emocjami
i seksualno$cia mnichéw i mniszek, ktére zawarte byly w powstajacych wowczas
regutach. Tworczo rozwijajac koncepcje charyzmy M. Webera i uzupehiajac ja
0 modus rozwazan nad seksualnoscia w duchu Foucaulta, Diem pokazuje, ze
zadanie, ktore stawiali przed opatami teoretycy zycia klasztornego, dotyczyto
nie tylko poskramiania i ujarzmiania uczu¢, popedu seksualnego czy zbyt
dumnych charakteréw, ale takze tworczego przetwarzania tych emocji na rzecz
wspdlnoty, zaostrzenia samokontroli i podtrzymywania ognia modlitwy. Tozsa-
mos$¢ czy tez podmiotowo$¢ mnichow byla tu niejako — jesli wolno na chwile

27 M.A. Schroll, Benedictine monasticism as reflected in the Warnefrid-Hildemar com-
mentaries on the Rule, New York 1967 [1941]; A. zur Nieden, Der Alltag der Ménche,
passim.

2 A. Diem, Das monastische Experiment. Die Rolle der Keuschheit bei der Entstehung
des westlichen Klosterwesens, Miinster 2005.
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pozyczy¢ jezyk innej dyscypliny — miejscem przylozenia sity, obszarem aplika-
cji technik zarzadzania zasobami ludzkimi®.

Roéwniez de Jong na podstawie dziewigtowiecznych komentarzy do reguty
$w. Benedykta nakreslita obraz rezimu i kontroli, ktérym poddawani byli odda-
wani do klasztorow chtopcy, by w ich nieskazitelne dusze trwale wpisac
porzadek instytucji. Dzieci i mlodziez mialy znajdowac sie pod nieustanna
obserwacja, a kazda okazja i codzienna czynnos¢ nadawaty sie, by korygowac
ich zachowanie, posture i nawyki. Wachlarz kar, ale takze i nagréd — dodac
wypada — byl niezwykle szeroki i dopasowany do wieku: od batéw, przez
pozbawianie positku, do tymczasowego wykluczenia z grupy réwiesnikéw. De
Jong opisala takze procedure oblacji i p6Zniejsze losy kilkuletnich chtopcow,
ktorych rodzice oddawali do klasztoréw na wychowanie na mnichéw. Wczesno-
Sredniowieczne zZrédta zachowaty niewiele przyktadéow buntéw przeciwko
przetozonym czy kontestacji decyzji rodzicow. Nie ma jednak watpliwosci,
a pokazuja to miedzy innymi dziewiato- i dziesieciowieczne przyklady mnichéw
Lamberta z Schienen, Gottschalka z Orbais czy Wolona z Sankt Gallen®, ktérzy
zbuntowali sie i uciekli ze swoich instytucji, ze sredniowieczne klasztory potra-
fity niekiedy stac sie, jak ujat to L. Coser, ,,chciwymi instytucjami” (greedy
institutions) — chciwymi lojalnosci i zazdrosnymi o wylacznos¢ na okreslanie
tozsamosci swoich podwtadnych. Wieloletni spor i publiczny proces, ktory
Hraban Maur wytoczy}t Gottschalkowi podczas synodu w Moguncji w 829 r.,
dobitnie Swiadczq o tym, jak wielkq wage przywiazywano do tego, by raz zto-
zonych $lubow czystosci i postuszenstwa nie odwotywac, a ponad wszystko nie
czyni¢ tego publicznie®.

Przypadek Gottschalka jest istotny, wrecz paradygmatyczny, z jednego
jeszcze powodu, ktory pozwala lepiej osadzi¢ calq historie w wymiarze antro-
pologicznym, ogolnospotecznym. Gottschalk, syn pochodzacego z Saksonii

® 1d., Rewriting Benedict: The regula cuiusdam ad virgines and Intertextuality as a Tool
to Construct a Monastic Identity, ,,The Journal of Medieval Latin”, 2007, t. 17, s. 313-328;
id., Organisierte Keuschheit — organisierte Heiligkeit — Individuum und Institutionalisierung
im friihen gallofrdnkischen Klosterwesen, [w:] Das Charisma. Funktionen und Reprdsenta-
tionen, red. P. Rychterova, S. Seit, R. Veit, Berlin 2008, s. 323-345; A. Diem, Disimpassio-
ned Monks and Flying Nuns. Emotion Management in Early Medieval Rules, [w:] Funktion-
srdume, Wahrnehmungsrdume, Gefiihlsrdume. Mittelalterliche Lebensformen zwischen
Kloster und Hof, red. C. Lutter, Wien—Miinchen 2011, s. 17-39.

% Wiadomo$¢ o jego $mierci, zapewne samobdjczej, byta na tyle traumatyczna, ze
odnotowat ja klasztorny annalista i to w rocznikach, ktére rzadko poswiecaty uwage zgonom
mnichéw o randze nizszej niz opata czy stynnego nauczyciela: Annales sangallenses maio-
res a. 876 (878), wyd. 1 von Arx, MGH SS 1, Hannover 1826, s. 77.

31 M. de Jong, In Samuel’s Image. Child Oblation in the Early Medieval West, Leiden
1996, s. 73-91.
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hrabiego Bernona, chcac podwazy¢ ztozone pod przymusem sluby, wymuszong
tonsure i oblacje, ktéra w jego imieniu, ale nie z jego woli wykonat ojciec,
odwotywat sie do prawa saskiego, ktdre nie pozwalato, by wolny Sas mégt bez
swej zgody by¢ oddany na wychowanie do klasztoru, a zwtaszcza by Swiadkami
takiej umowy byli cztonkowie innego plemienia (Frankowie). Nie zaglebiajqc
sie w kwestie, czy Gottschalk miat racje czy nie, warto dostrzec, ze postulowat,
by prawo traktowane byto personalnie, nie za$ terytorialnie (Fulda byta w tym
czasie klasztorem cesarskim i Ludwik Pobozny chcac nie chcac zostat wciagniety
w cala sprawe). Odwolywat sie tym samym — by na moment powrdci¢ do dys-
kusji z poprzedniej czesci — do swej etnicznej tozsamosci, przeciwstawiajac jq
postulowanej absolutnej tozsamosci benedyktynskiego mnicha. Na ile owa
tozsamosc etniczna przezywana byta Swiadomie, zwazywszy, ze Berno zapewne
przekazat syna do Fuldy, gdy ten liczy} sobie kilka lat zaledwie, a na ile byt to
strategiczny wybieg legislacyjny (cho¢ koniunkcja jest tu rzecz jasna niewy-
kluczona), pozostaje w sferze spekulacji. Nie zmienia to jednak faktu, ze tozsa-
mos¢ mnichéw tak z instytucjonalnego, jak indywidualnego punktu widzenia
byla zjawiskiem labilnym, niekiedy nadajacym sie wrecz do taktycznego roz-
grywania®.

Wracajac do kwestii podmiotowosci mnichéw — jakie wnioski ptyng ze
wspominanych i dziesigtkéw podobnych badan? Autonomiczna jednostka,
odkrywanie indywidualnego ja w klasztorze i niejasne dary taski to z zapropo-
nowanego punktu widzenia wylgcznie projekcje badaczy. W znacznie wiekszym
stopniu mamy bowiem do czynienia z jednostka scisle uwiklana w sie¢ zalez-
nosci, ba! bedaca najpierw projektem, a nastepnie produktem i wynalazkiem,
w zadnym wypadku za$ odkryciem. Na gruncie antropologicznym, o czym byta
mowa, jednostki jawia sie jako wezly w spotecznej sieci, reprezentanci i punkty
styku grup raczej niz pelne osobowosci. Na gruncie socjologicznym i wewnatrz-
instytucjonalnym jawiq sie za$ jako surowy material do obrébki. Stad tez cze-
Sciowo wspdlna obu pradom tendencja do badania tego, co Foucault okreslit
wielkim ,jak” wladzy — w ,,jaki” sposéb i dzieki ,,jakim” silom tworzone byty
podmioty, z ,,jakich” dyskurséw, w wyniku ,,jakich” praktyk, ktére cechy nale-
zalo wyeliminowa¢, a ktére byly pozadane? Jak ujat to socjolog i historyk

32 Podobna, cho¢ nieskoriczenie mniej dramatyczna i raczej zartobliwg w charakterze,
mnisza gre wiasng tozsamoscig przesledzi¢ mozna na przyktadzie wspomnianego biskupa
Konstancji i opata Sankt Gallen Salomo III, gdy ten w czas i nie w czas nachodzit klasztor,
powodujac tym samym wielkie zamieszanie w gtowach mnichow: M. de Jong, Internal
Cloisters: The Case of Ekkehard’s Casus Sancti Galli, [w:] Grenze und Differenz im friihen
Mittelalter, red. W. Pohl, H. Reimitz, Wien 2000, s. 209-221; W. Jezierski, Non similitudinem
monachi, sed monachum ipsum. An Investigation into the Monastic Category of the Person
— the Case of St Gall, ,,Scandia”, 2008, t. 73, nr 1, s. 7-35.
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religii T. Asad: ,,A remarkable feature of monastic discipline is that it explicitly
aims to create, through a program of communal living, the will to obey [...]. This
is certainly one important difference between the medieval Christian monastery
and other total institutions, such as prisons and hospitals, with which the monastery
has sometimes been classified. The point is not that force has no necessary place
in monasteries; of course it has. It is that force is a crucial element in a particular
transformation of dispositions, not merely in the keeping of order among inmates”*,
Odnoszac sie zatem raz jeszcze do krytykdw pojecia instytucji totalnych,
mozna powiedzie¢, ze do pewnego stopnia réznica pomiedzy tradycyjnym
a antropologiczno-socjologicznym sposobem uprawiania historiografii zycia
klasztornego w glebszym wymiarze dotyczy kwestii intencji (lub braku zainte-
resowania nimi), ktore staly za regulacjami i formami zycia w klasztorze. O ile
dla tradycjonalistow kwestia intencji i zbozne cele $w. Benedykta, $w. Bernarda
czy innych tworcow regut klasztornych pozostaja zarowno jednym z najistot-
niejszych badanych obiektéw, jak i miara, wedlug ktérej nalezy oceniac ich
dzieta i ich konsekwencje, dla nowszych form uprawiania studiéw monastycz-
nych pozostaja elementem nieuprzywilejowanym. Zgodnie z tym, co glosili
Foucault czy Goffman, dziatanie wladzy odbywa sie czesto, jesli nie najczesciej,
poza intencjami czy wbrew intencjom tych wciagnietych w relacje wladzy.
Nieoczywiste, lecz nie mniej dojmujace relacje wladzy wystepuja w formach
bezosobowych, a wiec takze nieintencjonalnych: w postaci dyskursow, sa
wpisane w architektoniczna organizacje przestrzeni, ujete w spoteczne i kultu-
rowe konwencje, czy — jak zapewne wolatby Goffman — pozostaja domeng
sytuacji spotecznych, ktérych uczestnicy nigdy nie moga w pelni ich kontrolo-
wac przez jednostronne narzucenie swojej definicji sytuacji innym uczestnikom.
Takie podejscie nie tyle wiec ignoruje intencje historycznych aktoréw, co
ustawia kwestie intencji w odpowiedniej perspektywie, tj. jako niejedyny
i z pewnos$cia nie najistotniejszy czynnik sterujacy badz to ukladaniem zycia
klasztornego, badz konfliktami okresowo w nim wybuchajacymi. Moéwiac
og6lniej, warto przynajmniej, co z trudem przychodzi krytykom Goffmanow-
skiego pojecia, dopusci¢ mozliwos¢, Ze intencje autorow zrédel, ojcéw zycia
klasztornego czy jego wielkich reformatoréw nie wyczerpuja sensu oraz moz-
liwych modyfikacji samego zjawiska, jak i to, ze niejednokrotnie wypaczenia
i niezamierzone skutki uboczne co najmniej w takim samym stopniu co intencje
rozstrzygajq o zbawiennym badzZ opresyjnym charakterze instytucji*.

3 T. Asad, On discipline and humility in medieval Christian monasticism, [w:] id.,
Genealogies of Religion. Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam, Balti-
more-London 1993, s. 125-126.

3 Cf. M. Foucault, On the Genealogy of Ethics, [w:] H. Dreyfus, P. Rabinow, Michel
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Kornczac zatem rozwazania nad uzytecznoscia pojecia instytucji totalnych
dla badan monastycznych, warto wciaz powraca¢ do pytania Leclercqa posta-
wionego przed czterdziestu laty: le cloitre est-il une prison?® Po pierwsze, nie
ma watpliwosci, Ze zwlaszcza we wczesnym Sredniowieczu klasztory uzywane
byly jako wiezienia, miedzy innymi dla izolowania niewygodnych przeciwnikow
politycznych®, czego najbardziej znanym przyktadem bylo uwiezienie Ludwika
Poboznego w Saint-Médard w Soissons w 833 1.*” Zresztq ten sam cesarz, na
dlugo zanim zostal zamkniety za murami Saint-Médard, tuz po $mierci ojca
i objeciu wladzy zmuszony byl zaja¢ stanowisko wobec wydarzen w Fuldzie,
gdzie doprowadzeni do rozpaczy mnisi domagali sie, by mocq swego majestatu
nie tylko poskromit budowlane zapedy ich nazbyt ambitnego opata Ratgara, lecz
takze interweniowal w sprawie mordercy jednego z ich wspétbraci, ktéry ewi-
dentnie naduzywajac prawa azylu, ukrywat sie (czy tez byt wieziony) za murami
ich klasztoru przed zemstq krewnych zabitego®. Po drugie, jak pokazata J. Ohm,

Foucault: Beyond Structuralism and Hermeneutics, Chicago 1983, s. 229-252, s. 231-232;
N. Lucy, A Derrida Dictionary, Malden—Oxford—Carlton 2004, s. 56-59.

% J. Leclercq OSB, Le cloitre est-il une prison?, ,,Revue d’Ascetique et de Mystique”,
1971, t. 47, s. 407-420.

% Vide takze przyktad Pepina Garbatego (zm. 811), nieslubnego syna Karola Wielkiego,
ktory za udziat w spisku przeciw ojcu w 792 r. zostat ukarany zestaniem do klasztoru w Priim,
gdzie zmart zapomniany dwadziescia lat pézniej. Ten krotki epizod w biografii Karola
Wielkiego pidra Einharda ma zupehie marginalne znaczenie, ale w jego opisie Einhard uzywa
symptomatycznie ezopowego jezyka, pokazujac, zapewne niezamierzenie, ciekawq i dos¢
paradoksalng dialektyke wolnej woli zostawania mnichem w warunkach przymusu. Oto
bowiem Pepin (Einhard, Vita Karoli Magni c. 20, red. G.H. Pertz, G. Waitz, [w:] Scriptores
Rerum Germanicarum in usum scholarum 25, Hannover—Leipzig 1911, s. 25): ,,Quem post
fraudem detectam et damnationem coniuratorum detonsum in coenobio Prumia religiosae
vitae iamque volentem vacare permisit” (6w paradoks znakomicie oddaje angielskie thuma-
czenie Einharda pidra P. Duttona (Einhard, The Life of Charlemagne c. 20, [w:] Charlemagne’s
Courtier: The Complete Einhard, red. P.E. Dutton, Toronto 2008, s. 29: ,,After the plot was
uncovered and the conspirators were condemned, [Pepin] was tonsured and allowed to
pursue the religious life he had always wanted in the monastery of Priim”). Vide: W. Laske,
Zwangsaufenthalt im friihmittelalterlichen Kloster. Gott und Mensch im Einklang und
Widerstreit, ,,Zeitschrift der Savignysstiftung fiir Rechtsgeschichte”, Kan. Abt., 1978, t. 95,
s. 321-330; K.L. Noethlichs, Das Kloster als ,,Strafanstalt” im kirchlichen und weltlichen
Recht der Spdtantike, ,,Zeitschrift der Savignysstiftung fiir Rechtsgeschichte”, Kan. Abt.,
1994, t. 80 s. 18-40; M. de Jong, Monastic Prisoners of Opting Out? Political Coercion and
Honour in the Frankish Kingdoms, [w:] Topographies of Power in the Early Middle Ages,
red. F. Theuws, M. de Jong, C. van Rhijn, Leiden-Boston—Koln, s. 291-328.

% Warto zwrdci¢ uwage na niedawno wydang znakomita ksiazke poswiecona historii
i polityce historiografii zbudowang wokadt wtasnie tego wydarzenia: C.M. Booker, Past
Convictions. The Penance of Louis the Pious and the Decline of the Carolingians, Philadel-
phia 2009.

3 Supplex Libellus monachorum Fuldensium Carolo Imperatori porrectus c. XVII, red.
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juz wczesnosredniowieczni komentatorzy zdawali sobie sprawe z ambiwalentnej
WYmowy pojecia ,,carcer” i metafory wiezienia — okresowo wcale niemetafo-
rycznej, ale literalnej wlasnie — dla opisania formy zycia zakonnego, a ktére to
pojecia w dyskursie klasztornym stanowity istotny punkt odniesienia dla poj-
mowania postuszenstwa i przywiazania cztonkéw do instytucji*. Podobnie
wspomniana Cassidy-Welch przekonujaco pokazala, ze w rozwinietym srednio-
wieczu kategoria uwiezienia (imprisonment) stala sie podstawa wiekszego
dyskursu pozwalajacego pojmowac i werbalizowac szeroka palete zjawisk
i doSwiadczen: zar6wno réznych typow przestrzeni i zwigzanych z nimi norm
(klasztornej, wieziennej), jak i form doswiadczenia bycia jeficem w Ziemi
Swietej czy kontaktu ze $wietymi — opiekunami wiezniéw i formami ich kultu
(Sw. Leonard z Noblac), postrzegania swego miejsca w $wiecie przez pryzmat
poboznosci jako sposobu na wyzwolenie z okowow grzesznego otoczenia.
Z wielowatkowego studium Cassidy-Welch wyraznie wynika, Ze uwiezienie nie
byto postrzegane wytacznie jako forma opresji, ale w co najmniej rownym
stopniu jako sfera mozliwosci, przestrzen aktywnego budowania nowych
wymiaréw chrze$cijanskiej tozsamosci, dystansowania sie wobec traumatycz-
nych doswiadczen czy sposobem rozwijania praktyk nowej poboznosci prowa-
dzacych niekiedy do osiagania najwyzszych splendoréw, czego koronnym
przyktadem moze by¢ Ludwik Swiety®. Innymi stowy, sami $redniowieczni
widzieli uwiezienie, w tym zwlaszcza zamkniecie w klasztorze, scisle dialek-
tycznie, jako konieczne ograniczenie otwierajace nowe przestrzenie budowania
wlasnej podmiotowosci, jako zestaw tworczych praktyk ksztattujacych relacje
jednostki ze wspdlnota, ze Swiatem i wreszcie z Bogiem i jego reprezentantami.

Po trzecie, i moze najwazniejsze, samo pytanie Leclercqa — badz co badz
benedyktynskiego mnicha — jest dobrym przyktadem na to, jak habit, z pozoru
szata luzna, krepuje niekiedy ruchy, prowadzac do stawiania btednych czy
nieuczciwych pytan i tez*. Rzecz bowiem nie w tym, czy klasztory byly wie-

J. Semmler, [w:] Corpus consuetudinum monasticarum (cura Pontifici Athenaei Sancti
Anselmi de Urbe editum), red. K. Hallinger OSB, Siegburg 1963, t. 1, s. 319-327, zwt. s. 326;
J. Semmler, Studien zum Supplex Libellus und zur anianischen Reform in Fulda, ,,Zeitschrift
fiir Kirchengeschichte”, 1958, t. 69, s. 268-98, tu s. 285.

% J. Ohm, Der Begriff carcer in Klosterregeln des Frankenreichs, [w:] Consuetudines
monasticae. Eine Festgabe fiir Kassius Hallinger aus Anlass seines 70. Geburtstages, red.
J.F. Angerer, J. Lenzenweger, Rome 1982, s. 145-155; A. Diem, Das monastische Experiment,
s. 197,316 1in.

4 M. Cassidy-Welch, Imprisonment in the Medieval Religious Imagination, c. 1150-1400,
Basingstoke—New York 2011.

4 F. Lifshitz, Beyond Positivism and Genre: ,,Hagiographical” Texts as Historical
Narrative, ,,Viator”, 1994, t. 25, s. 95-113, tu s. 101 przyp. 27; M. Cassidy-Welch, Monastic
Spaces, s. 15, przyp. 59, s. 130-131.
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zieniami czy nie. Jest oczywiste, Ze pehity te funkcje w spoteczenstwie wcze-
snoSredniowiecznym tylko okazjonalnie. Podobienstwa dotyczq zatem wyltacz-
nie cech instytucji, a nie spelnianych przez nie funkcji spotecznych, $ledzenie
za$ owych zbiezno$ci prowadzi do $wiadomie wycinkowego ogladu rzeczywi-
sto$ci minionej. Wlasciwym pytaniem, ktére nalezato i nalezy sobie zatem
postawié, pytaniem, ktorego Leclercq — §wiadome badz nie — starat sie unikna¢,
jest to, czy odwotujac sie do modeli socjologicznych i poréwnujac mechanizmy
w $redniowiecznych klasztorach z tymi rzadzacymi w nowozytnych czy wspot-
czesnych wiezieniach badz szpitalach psychiatrycznych, mozemy dowiedzie¢
sie czego$ nowego lub czego$ wiecej o tych pierwszych. Dla postawienia takiego,
celowo anachronicznego pytania niezbedne jednak wydaje sie Swiadome
i otwarte przyjecie jakiej$ — niekoniecznie goffmanowskiej, czesto okreslanej
(niestusznie jak sie zdaje) mianem opresyjnej** — perspektywy teoretyczno-
-metodologicznej, tak na opisywane zjawiska, jak i na zrodta, ktére oferujg do
nich dostep.

Mozna z tym wnioskiem péjs¢ o krok dalej. Wybér miedzy podejSciem
osadzonym w jakims$ teoretycznie i metodologicznie dookreslonym problemie
badawczym a perspektywa odzegnujaca sie od teorii i konceptualizacji opisy-
wanych zjawisk dzieki osiggnieciom innych dyscyplin jest wyborem z gruntu
fatszywym. Jak pokazat H.J. Orning w dyskusji z K. Hellem, na kanwie debaty
dotyczacej tego, jak nalezy rozumie¢ i ujmowac sredniowieczne poczatki pan-
stwowosci Norwegii, czy tez jak ostatnio postulowat to J. Banaszkiewicz, odwrot
od teoretycznego i metodologicznego artykulowania problemu badawczego
i wyznaczania jego ram spotecznych, tekstualnych itd. sila rzeczy rzuca histo-
riografie w mroczne odmety niekontrolowalnego zdrowego rozsadku badacza®.
Tym samym ,,prawdziwy historyk”, jak kpigco nazywa go Banaszkiewicz, nie
nalozywszy sobie zadnych karb6w, pozwala sobie na arbitralne komponowanie
danych, poréwnan, wolna gre asocjacji wyjetych z kontekstu czy gatunku zrédet.
W efekcie otrzymujemy przesztos¢ wttoczong w anachroniczne, acz nienazwane
schematy doswiadczen i wzorcow myslenia nam wspoétczesnego — de facto po
prostu inng teorie, tyle Ze a la Monsieur Jourdain*. Co wiecej, jak podkreslaja
zaréwno Banaszkiewicz, jak i Orning, tylko wyrazne artykulowanie aparatu

42 W. Jezierski, Total St Gall..., s. 60-66.

4 H.J. Orning, Norsk middelalder i et antropologisk perspektiv. Svar till Knut Helle,
,»Historisk Tidsskrift” (N), 2010, t. 89, s. 249-262, w odpowiedzi na: K. Helle, Den primiti-
vistiske vendingen i norsk historisk middelalderforskning, ,,Historisk Tidsskrift” (N), 2009,
t. 88, s. 571-610; J. Banaszkiewicz, J. Kowalewski, P. Zmudzki, Magister ludi — rozmowa
z Prof. Jackiem Banaszkiewiczem, ,,Rocznik Antropologii Historii”, 2012, nr 2, s. 247-289,
tu's. 260-261.

4 J. Banaszkiewicz, ,, Zamach stanu w Gnieznie”, czyli kilka uwag do wydania drugiego
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pojeciowo-teoretycznego wobec badanych zjawisk spotecznych pozwala udzie-
li¢ kompetentnej odpowiedzi na pytanie o odmiennos$¢ przesztosci, o inno$¢
kategorii kulturowych — o wiezienno-psychiatryczny wymiar klasztoru wreszcie
—i to jak bardzo r6znia sie one od czaséw nowoczesnych. ,, The past is a foreign
country: they do things differently there”, pozostanie pustym i niemierzalnym
stwierdzeniem tak dhugo, jak dlugo mediewisci beda odmawia¢ wyznaczania
pewnych typow idealnych czy kryteriéw poréwnawczych, ktdre czynig dostrze-
ganie roznic w ogéle mozliwe®,

ZRODLA, CZYLI JAKICH FAKTOW OCZEKUJEMY

Wréémy do naszych paradygmatow, socjologicznego i antropologicznego.
Wspdlny dla obydwu jest niewatpliwie nowy stosunek do Zrédel, czy moze
dokladniej, do tego skad, zdaniem badaczy, biorq sie fakty i co za takowe
uznajemy. Cichym, cho¢ niekiedy explicite wyrazonym zalozeniem obu szkét
jest bowiem przekonanie o rozstrzygajacej czy wrecz prymarnej roli metody
i teorii w opisie rzeczywistosci — tylko majac jasno okreslone takie pojecia
i zaleznosci jak porzadek spoteczny, ideologia, amicitia czy konflikt, mozemy
szuka¢ przykladéw na ich obecnos¢. Skoro wiara w bezposredni dostep do
przesztosci jako takiej okazata sie naiwna, jedyna alternatywa staje sie Swiadome
przyjecie i okreslenie perspektywy kierujacej naszym poznaniem przesztosci,
a takze, co by¢ moze réwnie istotne, autorefleksja badacza, tzn. przyjecie per-
spektywy za wiasna perspektywe i konsekwencje tego. Konieczne tym samym
staje sie przeformutowanie stosunku do Zrodet i bardziej konstruktywistyczny
stosunek do obiektu poznania®. W slad za duzo wczesniejsza szkolg Annales,
ktora czerpala swoje inspiracje i metody z geografii czy ekonomii, odstawiajac
tym samym Ereignisgeschichte na boczny tor, paradygmaty antropologiczny

ksiqzki Podanie o Piascie i Popielu, [w:] id., Podanie o Piascie i Popielu. Studium poréw-
nawcze nad wczesnosredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi, Warszawa 2010, s. 9-24.

4 H.J. Orning, Norsk middelalder..., s. 252: ,Er det «sannere» a si at fortiden er lik
natiden enn & si at den er annerledes? Jeg tilkjennes @ren av a gjere fortidens totale anner-
ledeshet til «en trossetning» (Helle s. 609). Men a gjere fortiden totalt annerledes, ville fore
ut i den rene meningslgshet. Som historikere er vi avhengige av a se gjenkjennbare fenome-
ner for i det hele tatt & kunne studere dem”; J. Banaszkiewicz, P. Kowalewski, P. Zmudzki,
op.cit., s. 262.

4 P. Burke, History and Social Theory, Ithaca 2005, s. 124-127; E. Domanska, Mikro-
historie. Spotkania w miedzyswiatach, Poznan 2005, s. 82-100; W. Piasek, ,, Bycie tam*,
,,bycie tu“ w badaniach historycznych. Zrédko historyczne jako zwierciadlo, $lad oraz pre-
-tekst, [w:] Obserwacja uczestniczqca w badaniach historycznych, red. B. Wagner, T. Wislicz,
Zabrze 2008, s. 119-126; W. Jezierski, Total St Gall..., s. 31-34, 67-74.



RAH, 2013 ODDZIAL ZAMKNIETY?

i socjologiczny takze porzucily zainteresowanie dla czynow wielkich mezow
i dziejow krwawych bitew. Jednak zamiast tradycyjnej historii wydarzen poli-
tycznych przeciwstawi¢ obserwacje proceséw w skali dtugiego trwania, badacze
nowego nurtu skupili na wzorcach zachowan, kulturze i mentalnosci. O ile
jednak klasyczna szkota Annales, z metodologicznego punktu widzenia, zaczela
spogladac na zrédla inne od dotychczasowych, czy wrecz produkowac zupetie
nowe ich typy, o tyle nurt antropologiczny znalaz} raczej nowatorski punkt
widzenia i $wieze pytania dla starych typéw zrodel, w tym zwlaszcza historio-
graficznych, doszukujac sie w nich tym samym nowych, nieznanych dotad
zjawisk i obiektow®.

Jak brzmiata nowa propozycja? Zamiast tradycyjnej i raczej watpliwej
prawdy historycznej zawartej w kronikach czy res gestae zaproponowano
trudniejsza do uchwycenia, za to tatwiej poddajaca sie metodologicznej kontroli
prawde socjologiczna. Tym samym historiografia wyraznie stracita na przejrzy-
stosci, a zyskata na fikcyjnosci — trudno bowiem utrzymywac, ze opisy wiernie
oddawaty to, co sie wydarzylo. Z antropologicznego punktu widzenia jednak
istotne jest, ze Zrodta opisywatly to, co moglo sie wydarzy¢, co — podazajac za
H.-G. Gadamerem — miescito sie w widnokregu dwczesnej wyobrazni. Dobrze
réznice miedzy perspektywa historyka Ereignisgeschichte a perspektywa jego
socjologicznie ukierunkowanego kolegi wyjasnia W.I. Miller w pracy poswie-
conej zachowaniom prawnym w Islandii w dobie sag: ,,Fictionalizing dialogue,
fictionalizing events, inventing characters and their psychologies might unnerve
the political historian, but they need not to upset the social historian at all. Even
these fictions are constrained by the range of the possible in the culture and
hence have useful social information to reveal .

Orning precyzuje specyfike tego podejscia: historycy zainspirowani socjo-
logia czy antropologia nauczyli sie rozréznia¢ w historiografii dwie kluczowe
warstwy i twérczo przeciwstawiac je sobie nawzajem. Z jednej strony mamy
wiec poziom ideologiczny, na ktérym klasztorne kroniki czy sagi krolewskie
stanowig relikty przekonan, celéw politycznych i wartosci, jakimi kierowali sie
ich autorzy. Z drugiej strony zrodta, jako zapis wydarzen historycznych, prze-
kazuja opisy praktyk kulturowych niejako en passant, poniewaz dla ich autoréw
praktyki te nie byly wlasciwym tematem opisu. Stanowily raczej stabo uswia-

4O antropologizacji historii w reakcji na szkote Annales: P. Burke, Annales skolan —en
introduktion, przet. G. Gimdal, R. Gimdal, Goteborg 1996, s. 111-118; o dyskusji Annales
kontra antropologia na gruncie mediewistycznym: H.J. Orning, Norsk middelalder...,
s. 252-255.

4 W.I. Miller, Bloodtaking and Peacemaking. Feud, Law, and Society in Saga Island,
Chicago 1990, s. 46, vide: ibid., s. 43-51.
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domione tlo spoteczne i kulturowe, ktérego nie da sie arbitralnie namalowac¢ ani
catkowicie zmysli¢, a bez ktérego wlasciwy temat Zrédta oby¢ sie nie moze,
w takim wypadku bowiem bytoby nie do zaakceptowania przez wspo6iczesnych®.
Innymi stowy, na poziomie zapisu kultury Zrodta, zwtaszcza historiograficzne,
zawierajq wprawdzie niekoniecznie historycznie precyzyjne, ale niewatpliwie
prawdopodobne i niepoddajace sie tatwo autorskiej manipulacji opisy wzoréw
postepowania®.

W jaki sposéb to podejscie przektada sie na badania nad zZyciem klasztornym?
Omawiajac jedenastowieczng wewnatrzklasztorng kronike czy moze raczej
zbiorek opowiesci z klasztoru $w. Galla pt. Casus sancti Galli piéra Ekke-
harda IV®, te sama, z ktérej pochodzi wzmiankowany opis wizyty mnicha
Sandrata, wspomniana de Jong przekonujaco argumentowata, jak tego typu
historycznie niedoktadne, niekiedy spisane po stu z gora latach relacje mimo
wszystko wspaniale nadajq sie do opisu mentalno$ci mnichéw i ich kultury
duchowej. Nie ma cienia watpliwosci, stwierdza de Jong, ze w opowiastkach,

4 G. Althoff, Family, Friends and Followers. Political and Social Bonds in Early
Medieval Europe, przet. C. Carroll, Cambridge 2004, s. 16; W. Jezierski, G. Koziol, Post-
scriptum: Wywiad z Geoffrey’em Koziolem, [w:] G. Koziol, Blaganie o przebaczenie i taske:
Porzqdek rytualny i polityczny we wczesnosredniowiecznej Francji, przet. Z. Dalewski,
Warszawa 2009, s. 425-458, tu s. 436-442.

50 H.J. Orning, Unpredictability and Presence. Norwegian Kingship in the High Middle
Ages, przel. A. Crozier, Leiden—Boston 2008, s. 36-37: ,, The essential thing here is not
whether an event is recorded exactly as it did happen, but that the sagas told of something
that could have happened”. Ibid., s. 34—40; takze: G. Koziol (Review article: The dangers of
polemic: Is ritual still an interesting topic of historical study?, ,,Early Medieval Europe”,
2002, t. 11, s. 367-388, tu s. 378), ktéry stwierdza, ze w badaniach tego typu historycy
staraja sie ,,to discover the patterns of behavior and belief that are common to all writers in
a society, regardless of their motivations in writing any specific text”. Na gruncie polskim
vide: J. Banaszkiewicz, Otton III jedzie do Gniezna. O oprawie ceremonialnej wizyty cesarza
w kraju i stolicy Polan, [w:] Trakt cesarski. tawa—Gniezno—Magdeburg, red. W. Dziedu-
szycki, M. Przyby}, Poznan 2002, s. 277-315, tu s. 295: ,,Nalezy ona [omawiana opowiastka
Widukina], jak sadzimy, do grupy podan o tre$ciach zmitologizowanych, ktére stuza zwykle
ilustracji jakich$ zalozonych przez nadawce celéw politycznych czy idei, stad trudno otrzy-
mywane fakty umiesci¢ w rzeczywistosci Zrédtowej epoki. Wspomniany mankament tej
i podobnych historyjek, z naddatkiem wynagradza badaczowi ich szczegoélna wtasciwosc:
bardzo klarownie ukazuja one te mechanizmy myslenia i dziatania, ktére ludzie w danym
okresie dziejowym uwazajq za typowe, uzasadnione, by nie powiedzie¢ prawdziwe
i poprawne”. Takze komentarz na temat tej metody prawdopodobienistwa zdarzen ubranej
w tryb silnie przypuszczajacy vide: P. Wiszewski, Archeologéw i historykéw wizje zjazdu
w Gnieznie z roku 1000 — w strone ,,interpretacji kulturowej”, [w:] Obserwacja uczestni-
czqca..., s. 107-112, tu s. 109-110.

51 Ekkehard IV, Casus sancti Galli. Polski czytelnik moze od niedawna cieszy¢ sie
znakomitym i uwaznym thumaczeniem tego barwnego zrodta na jezyk polski: Ekkehard IV
z Sankt Gallen, Przypadki klasztoru sw. Galla, wstep i przet. M. Tomaszek, Krakéw 2010.
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ktore Ekkehard, jak sam pisze, ustyszat od starszych mnichow, zywe postaci
potrafig wspotwystepowac ze zmartymi, Ze wyobrazZnia autora w co najmniej
takim samym stopniu, co zarazem dziurawa i motywowana wlasnym interesem
pamie¢ wspolna konwentu, ubarwia i ulepsza charaktery bohateréw czy szcze-
g6ty opisywanych zdarzen. Niejednokrotnie kroniki klasztorne, jak wlasnie cata
tradycja dziejopisarska z Sankt Gallen, od Ratperta w X w., przez Ekkeharda
IV i anonimowych kontynuatoréw, a na Konradzie z Fabarii w XIII w. skon-
czywszy, czy rowniez trzynastowieczna Cronicon Jocelini z klasztoru Bury St
Edmunds, powstawaly jako Zrodta na uzytek wewnetrzny wspolnot klasztornych,
for your eyes only*. Konfidencjonalny ton tych zrodet czesto sprzezony byt
z bogactwem szczeg6téw opisu oraz faktem, ze na ich zawarto$¢ w rownym
stopniu sktadat sie talent literacki autoréw, co ich osobiste doswiadczenia,
doskonale wymieszane z plotkami i wspomnieniami krazacymi wewnatrz ich
klasztorow niekiedy od pokolen. Wszystkie elementy w wysokim stopniu
uprawdopodobniaja za$ tto kulturowe przekazywane przez zrodia tego typu —
zwazywszy zwlaszcza na fakt, ze wspétbracia w rownym stopniu byli zamierzong
publika dla tych tekstéw, co i ich nieSwiadomymi wspétautorami i nie przyjeliby
opisu w oczywisty sposéb wyssanego z palca — co nie przeszkadza nam mimo
wszystko powatpiewa¢ w historyczna doktadnos¢ tych tekstow™®. Nie o wery-
stycznosc¢ opisoéw tego typu jednak chodzi, ale o ich etnograficzny wymiari o to,
na ile pozwalaja badaczom uprawia¢ swoista obserwacje uczestniczacq w samym
centrum wspolnot klasztornych wczesnego Sredniowiecza. Sita tego typu zrodet
lezy paradoksalnie w lukach pamieci, w niedoktadno$ciach i peknieciach prze-
kazu, ktore klasztorny umyst musiat fata¢ wlasnymi kategoriami poznawczymi,
ramami kulturowymi naktadanymi na zaréwno fizyczna, jak i spoteczng prze-
strzen, a do ktorych sensu staraja sie dotrze¢ badacze™.

52 Np.: Ratpert, St. Galler Klostergeschichten/Casus sancti Galli, red. H. Steiner, Hanno-
ver 2002; Casuum sancti Galli continuatio anonyma, wyd. H. Leuppi, Ziirich 1987; Conra-
dus de Fabaria, Casuum sancti Galli continuatio/Die Geschicke des Kloster St. Gallen
1204-1234, wyd. C. Gschwind-Gisiger, Ziirich 1989; Jocelin of Brakelond, Cronica Jocelini
de Brakelonda de rebus gestis Samsonis Abbatis Monasterii Sancti Edmundi/The Chronicle
of Jocelin of Brakelond concerning the acts of Samson Abbot of the Monastery of St. Edmund,
wyd. H.E. Butler, London 1949; W. Jezierski, Antecessores nostri — locus noster — nostra
tempora. Wir-Gefiihl in the St Gall Historiographical Tradition between the Ninth and
Thirteenth Century, [w:] Historia narrat. Studia mediewistyczne ofiarowane Profesorowi
Jackowi Banaszkiewiczowi w 65-tq rocznice urodzin, red. A. Pleszczynski, J. Sobiesiak,
M. Tomaszek, P. Tyszka, Lublin 2012, s. 189-204.

53 'W. Jezierski, Total St Gall..., s. 37-43.

5 P.J. Geary, Phantoms of Remembrance. Memory and Oblivion at the End of the First
Millennium, Princeton, NJ 1996; H.-W. Goetz, Zum GeschichtsbewulStsein in der alaman-
nisch-schweizerischen Klosterchronistik des hohen Mittelalters (11.—13. Jahrhundert),
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Innymi stowy, pytaniem co najmniej réwnie istotnym, jak to, co ze swojej
przesztosci pamietaty i wspominaty wspolnoty klasztorne, jest pytanie o to,
w jaki sposob pamietaly i jakie byly tego ideologiczne konsekwencje. H. Vollrath
i Patzold pokazuja, ze cho¢ podczas analizowania opiséw klasztornych i $wiec-
kich konfliktow absurdem byltoby liczy¢ na bezstronna relacje, te opisy, wtasnie
dzieki swemu emocjonalnemu i etycznemu przewarto$ciowaniu, zawieraja duzo
informacji nie tylko na temat dopuszczalnych i niedopuszczalnych metod
postepowania w sytuacjach tego typu, ale takze kulturowych wzorcéw postrze-
gania konfliktow w ogole. Jak przekonuje Vollrath, przedstawianie konfliktow
z biegiem czasu stopniowo przesuwato sie od oralnego modus, ktory motywacje
oponentéw sprowadzat do ztych czy wrecz szalonych charakteréw, ktore niczym
wilki rzucaly sie na dobre postaci, konflikt za$ potrafit opisac¢ jedynie w kate-
goriach bozego dopustu, do modus piSmiennego, ktory za postepowaniem
aktorow umiat dostrzec konflikty interesow, glebsze motywy i dawat sobie rade
z oddzieleniem intencji od czynu®. Mowiac ogoélniej, badacze przygladajq sie
skrzywieniom i takiej badz innej tendencyjnosci zrédet nie po to, by cho¢ na
chwile dokona¢ swoistego Entzauberung i odsuwajac je niczym ciezka zastone,
przez chwile przyjrzec¢ sie Sredniowiecznej rzeczywistosci w jej pelnej jaskra-
wosci. Przygladaja sie tym tendencjom raczej dlatego, ze ich struktury, prawi-
dlowosci i domyslne przyczyny — tak polityczne, literackie, spoteczne czy
ekonomiczne — przefiltrowane przez nowoczesne teorie i metody sa ich zdaniem
jedyna dostepng nam miniong rzeczywistoscia, a zatem jedyna wartg namystu
i uwagi.

»Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters”, 1988, t. 44, s. 455-488; G. Althoff,
J. Fried, P.J. Geary (red.), Medieval Concepts of the Past. Ritual, Memory, Historiography,
Cambridge 2002; dla Sankt Gallen: M. de Jong, Kloosterlingen en buitenstaanders. Gren-
soverschrijdingen in Ekkehards Casus Sancti Galli, ,,Bijdragen en medelingen betreffende
de geschiedenis der Nederlanden”, 1983, t. 98, s. 337-357; W. Jezierski, Antecessores nostri,
passim; dla benedyktynskiego klasztoru Brauweiler: M. Tomaszek, Klasztor i jego dobro-
czyncy. Sredniowieczna narracja o opactwie Brauweiler i rodzie krélowej Rychezy, Krakéw
2007, zwt. roz. V.

5 H. Vollrath, Konfliktwahrnehmung und Konfliktdarstellung in erzihlenden Quellen
des 11. Jahrhunderts, [w:] Die Salier und das Reich, Vol. 3: Gesellschaftlicher und ideenge-
schichtlicher Wandel im Reich der Salier, red. S. Weinfurter, Sigmaringen 1991, s. 279-296;
H. Vollrath, Oral Modes of Perception in Eleventh-Century Chronicles, [w:] Vox intexta.
Orality and Textuality in the Middle Ages, red. A.N. Doane, C.B. Pasternack, Madison 1991,
s. 102-111; S. Patzold, op.cit., passim; G. Koziol, Monks, Feuds, and the Making of Peace
in Eleventh-Century Flanders, [w:] The Peace of God: Social Violence and Religious
Response, red. T. Head, R. Landes, Ithaca—New York 1992, s. 239-259.
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PoDSUMOWANIE

W niedawno opublikowanym artykule Orning zbiera i trafnie podsumowuje
zastugi i mocne strony paradygmatu osadzonego w antropologii prawa®, do
ktorych warto dodac pare wnioskdw, zwlaszcza dotyczacych uzytku czynionego
z socjologii w badaniach nad rola i formami wladzy w zyciu sredniowiecznych
mnichow.

Po pierwsze, podejscie socjologiczno-antropologiczne pozwala w nowy
sposdb analizowa¢ dialektyke ideologii i praktyki wladzy, zawarte w zrodtach
narracyjnych. Nie jako relacje miedzy deklaracjami i gloszonymi ideatami a tym,
co aktorzy rzeczywiscie robili w najdrobniejszych historycznych szczegotach,
ale jako napiecie i sprzeczno$ci miedzy ideologicznymi a praktycznymi warun-
kami mozliwos$ci dla dziatania. Innymi stowy, nawet jesli nasze zrodta nie sq
prawdziwe historycznie, to bez watpienia zawieraja wiele prawdy socjologicznej,
ktéra wiele méwi o mechanizmach rzadzacych dana spotecznoscia, zwyczajach
i wyznawanych tam warto$ciach i o tym, jak aktorzy nawigowali miedzy tymi
zobowigzaniami.

Po drugie, podstawowym i najwazniejszym pytaniem w obydwu paradyg-
matach jest to, co Foucault nazwat wielkim jak wladzy*. Gléwnym obiektem
zainteresowania stato sie pytanie o to, jak dzialata dana instytucja czy spotecz-
nos¢, co utrzymywato ja w catosci, co zas rozsadzato od srodka; w jaki sposéb
grupy dominujace, czy to wewnatrz pojedynczych domoéw klasztornych, czy tez
na poziomie regionalnym, budowaly i utrzymywaty swojq hegemonie i w jaki
sposob wyrazat sie opér zdominowanych.

Najtatwiej réznice te pokazac na przyktadzie dwoch mimo wszystko odmien-
nych sposobéw postrzegania konfliktow w Sredniowiecznych klasztorach czy
w ich otoczeniu oraz ontologii tychze konfliktéw. Dla podejscia antropologicz-
nego konflikty na metapoziomie i w dhuzszej perspektywie przyczyniaja sie do

% H.J. Orning, Det rettsantropologiske perspektivet og staten: konfliktlasning og
byrdkratisering i hgymiddelalderen, [w:] Gaver, ritualer, konflikter..., s. 251-290, tu
s. 286-290; vide takze: id., K. Esmark, L. Hermanson, Det rettsanstropologiske perspektivet
innenfor europeisk middelalderhistorie, [w:] Gaver, ritualer, konflikter..., s. 5-38; L. Her-
manson, Bokrecension: Uforutisigbarhet og nerver: en analys av norske kongers maktutevelse
i hoymiddelalderen, ,Historisk Tidskrift” (S), 2007, t. 127, s. 144-146; H.J. Orning, Bokre-
cension: Medieval monasteries as total institutions, ,Historisk Tidskrift” (S), 2011, t. 131,
s. 650-656.

57" J. Rouse, Power/Knowledge, [w:] The Cambridge Companion to Foucault, red.
G. Gutting, New York 1994, s. 92-114, tu s. 104-06; M. Foucault, The Subject and Power,
[w:] id., Power. Essential Works of Foucault 1954—-1984, t. 3, red. J.D. Faubion, London
2000, s. 326348, tu s. 336-337.
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tworzenia tkanki spotecznej i stabilizujg porzadek w grupie®. W nowszym
paradygmacie inspirowanym poststrukturalizmem to nie porzadek spoteczny,
ale relacje wladzy i przemoc podlegaja ontologizacji, co nie niesie ze soba
zadnych koniecznych konsekwencji dla trwania danego organizmu spotecznego®.
Spoteczny consensus, innymi stowy, jest przez obydwa podejscia postrzegany
jako raczej zawoalowana forma konfliktu, tymczasowe zawieszenie broni niz
jako rzeczywista zgoda miedzy grupami tworzacymi dang spoteczno$c¢®. O ile
jednak dla mediewistow antropologéw consensus wcigz pozostaje funkcjonalnym
produktem ubocznym wewnatrzspotecznych star¢, o tyle dla mediewistow
drugiego nurtu jest jedynie dowodem na ubrana w szlachetne szaty dominacje
jednej grupy nad druga®.

Po trzecie, rozwazane paradygmaty do pewnego stopnia koncentrujg uwage
na roznych typach problemoéw. Paradygmat antropologiczny w duzo wiekszym
stopniu interesuje sie relacjami spotecznymi i sposobami ich uaktywniania do
celow politycznych, mechanizmami konstruowania i rozpadania sie mniszych
konfraterii, grup rodzinnych czy sasiedzkich, podczas gdy pojedyncze indywidua
i ksztattowanie ich osobowosci jako takie rzadko zajmujq uwage. Dla paradyg-
matu inspirowanego socjologia i poststrukturalizmem podmiotowo$¢ pojedyn-
czych mnichéw czy mniejszych grup, nie jako obiektow biograficznych, ale jako
surowego materiatu do budowy oséb, jest raczej obiektem badan niz aksjomatem.
Mechanizmy jej spotecznego ksztaltowania i warunkowania, aktywnej konstruk-
cji s wiasnie tym, co nalezy wyjasni¢, a nie bra¢ za dobrag monete.

CoODA: EKSPERYMENT, ALE JAKI?
Na sam koniec, odsuwajac na bok debate miedzy socjologia a antropologia,

pozwole sobie powrdci¢ do figury eksperymentu w odniesieniu do problemoéow
wiladzy i dyscypliny w Sredniowiecznym zyciu klasztornym, ktora zaproponowat

8 P.J. Geary, Living with Conflicts in Stateless France: A Typology of Conflict Mana-
gement Mechanisms, 10501200, [w:] id., Living with the Dead in the Middle Ages, Ithaca
1994, s. 125-160; W.I. Miller, op.cit., s. 179 n.

% J. Milbank, Theology & Social Theory. Beyond Secular Reason, Malden 2006,
s. 278-326.

80 W. Jezierski, Verba volant, scripta manent. Limits of Speech, Power of Silence and
Logic of Practice in some Monastic Conflicts of the High Middle Ages, [w:] Understanding
Monastic..., s. 2348, tu s. 43-48.

81 Cf. P. Buc, Postowie, [w:] id., Putapki rytuatu. Miedzy wczesnosredniowiecznymi tek-
stami a teoriq nauk spotecznych, red. i przet. M. Tomaszek, Warszawa 2011, s. 308-329; P. Buc,
The monster and the critics: a ritual reply, ,,Early Medieval Europe”, 2007, t. 15, s. 441-452.
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Diem. Pytanie, jakie wnioski mozemy wyciagnac z tej figury dla prowadzonych
przez nas badan? Diem przeprowadzit paralele miedzy wczesnym monastycy-
zmem i wspotczesng socjologia, postulujac badanie pdznoantycznych czy
merowinskich sposobéw organizowania zycia niczym eksperymentow socjolo-
gicznych — abstrahujac rzecz jasna od odmiennych intencji czy funkcji stojacych
za tymi przedsiewzieciami — czyli zaplanowanych, sztucznych, konsekwentnie
przeprowadzonych i w tym wypadku radykalnie odmiennych od otaczajacego
Swiata metod modelowania popedu seksualnego, zachowan grupowych i wspot-
zycia wspolnotowego, czy wreszcie osobowosci jednostek®. W tym wymiarze
jego postulat zbliza sie wyraznie do stwierdzenia Goffmana (ktérego podejscie
Diem akurat odrzuca): ,,The total institution is a social hybrid, part residential
community, part formal organization; therein lies its special sociological interest.
[...] [TThey are the forcing houses for changing persons; each is a natural
experiment on what can be done to the self”®,

W naukowo podobnym, cho¢ z pewnoscia etycznie mniej sceptycznym duchu
na temat $cistego, eksperymentalnego chciatoby sie powiedzie¢, regulowania
zachowan w zyciu klasztornym wypowiedziat sie takze Weber: ,,The monk is
the first human who lives rationally, who works methodically and by rational
means towards a goal, namely the future life. Only for him did the clock strike,
only for him were the hours of the day divided — for prayer”®.

Wreszcie E. Durkheim w swych rozwazaniach dotyczacych spolecznego
i instytucjonalnego powstawania, definiowania i radzenia sobie ze zjawiskiem
dewiacji i wykroczen, chcac dobitnie podkresli¢ niesamoistne pochodzenie tego
typu zachowan, ale ich $cista zaleznos¢ od ogélnie obowigzujacych w danej
grupie i w danym czasie regut postepowania spotecznego, odwotat sie do przy-
ktadu klasztor6w wiasnie. Pokazal tym samym, ze w takim Srodowisku najdrob-
niejsze nawet przewinienia beda zarazem destruktywne dla porzadku, cho¢
w szerszej perspektywie, niezbedne dla autodefinicji i budowania spoistosci

62 A. Diem, Das monastische Experiment..., s. 2-3: ,,Die Entwicklung der Institution
Kloster kann als permanents Experiment gesehen werden, Gemeinschaften so zu organisie-
ren, dal sie eine Chance haben, dauerhaft zu iiberleben... Der Erfolg des monastischen
Experimentes hing fiir jedes einzelne Kloster davon ab, inwieweit es in der Lage war, alle
jenen Bedrohungen zu begegnen, die seine Existenz akut oder auf langere Hinsicht in Frage
stellten. Diese Bedrohungen bedrdngten das Kloster von aulSen, entstanden aber auch inner-
halb der Gemeinschaft”. Vide takze: id., Van liefde, vrees en zwijgen. Emoties en ‘emotioneel
beleid’ in vroegmiddeleeuwse kloosters, ,,Groniek: Historisch Tijdschrift”, 2006, t. 173,
s. 409-423.

6 E. Goffman, op.cit., s. 22.

64 M. Weber, General Economic History, przet. F.H. Knight, London 1927, s. 365; tez
vide: L. Kaelber, Schools of Ascetism. Ideology and Organization in Medieval Religious
Communities, University Park, PA 1998, s. 11-57, 63-67.
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grupy: ,,Imagine a community of saints [...] a perfect cloister of exemplary
individuals. Crimes, [commonly] so called, will there be unknown; but faults,
which appear venial to the layman will create there the same scandal that the
ordinary offense does in ordinary consciousness. If then, this society has the
power to judge and punish, it will define these acts as criminal and will treat
them as such”®.

Przytoczone odniesienia klasykéw socjologii do zjawiska zycia klasztornego,
ktére zreszta mozna by mnozy¢ ad nauseam, potwierdzaja shuszno$¢ wspomnia-
nej juz intuicji Diema — $redniowieczne Zycie monastyczne czy tez jego poz-
niejsze postaci, cho¢ o te pierwsze nam tu przeciez idzie, jak mato ktory obszar
badan mediewistycznych pozwala na obserwowanie zjawisk spotecznych
o niespotykanej w innych obszarach zycia sredniowiecznych spoteczenistw
intensywnosci, zageszczeniu i spietrzeniu stosunk6w witadzy, sposobéw wyklu-
czenia i zarzadzania grupami ludzi. Obiekt naszych badan stat sie wielkim,
dhlugotrwatym, cho¢ niewatpliwie historycznie i geograficznie zré6znicowanym
eksperymentem spotecznym. Obfitos¢ Zrédet przede wszystkim narracyjnych —
szczeg6lnie wobec relatywnego niedostatku narracji wczesnosredniowiecznych,
ktére nie bytyby w ten czy inny sposéb powigzane ze Swiatem klasztornym —
obfitos¢, ktdra brata sie z uprzywilejowanej pozycji ich autoréw, a dzieki ktérej
mozemy dzi$ 6w eksperyment opisywac, jest réwnie wyjatkowa®. To bogactwo
materiatu Zrédtowego powinno za$ sklania¢ etnograficznie ukierunkowanych
historykéw do wiekszej odwagi w formutowaniu tez i perspektyw na tenze
eksperyment spoteczny.

Aby jednak wykonac to zadanie kompetentnie, konieczne wydaje sie prze-
kroczenie poziomu, na ktérym wylacznie obiekt badan, tj. zycie klasztorne,
widzimy jako eksperyment, ktory przeprowadzali Sredniowieczni. Warto wspiac¢
sie o szczebel wyzej. Eksperymentalny powinien stac sie takze sam proces
badawczy, co od historykéw wymaga Smielszego czerpania z osiagnie¢ socjo-
logii, nauk politycznych, filozofii czy antropologii i tworczego tgczenia ich
z tradycyjnymi kompetencjami historykéw, do ktérych zalicza sie wyczulenie
na kwestie krytyki Zrédel, znajomosci kontekstu, niuanséw czasu i miejsca.
Owa fuzja nie powinna jednak prowadzi¢ do budowania wielkich i sita rzeczy
sztywnych modeli czy przyjmowanych z géry wyktadni opisu, ale do kreatyw-
nego, luznego wigzania i kojarzenia réznorakich teorii czy niekiedy pozornie
tylko niespdjnych pojec¢ z empiria”. Jak elegancko ujat to Goffman: ,,I think

5 E. Durkheim, The Rules of Sociological Method, przet. W.D. Halls, New York 1982,
s. 100.

% Cf. G. Althoff, Family, Friends and Followers..., s. 16-22.

57 Przyktady na takie niewatpliwie ambitne holistyczne, cho¢ w efekcie analitycznie
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that at present, if sociological concepts are to be treated with affection, each
must be traced back to where it best applies, followed from there wherever it
seems to lead, and pressed to disclose the rest of its family. Better, perhaps,
different coats to clothe the children well than a single splendid tent in which
they all shiver”®,

Jesli wiec spojrzec na proces badawczy z tej kierujacej sie pragmatyzmem,
a nie teoretyczng ortodoksjq perspektywy — ktéra wyraznie opowiada sie po
stronie levi-straussowskiego i derridianskiego bricolage — nie moze by¢ mowy
od odgornych zatozeniach ani dobrych odpowiedziach na pytanie jak i co
pozycza®. Pozostaja jedynie poszczegolne uzycia, lepsze badz gorsze, a takze
pojemnos$¢ naszej skrzynki narzedziowej i réznorodnos¢ pomieszczonych w niej
przyrzadow. Ostatecznie o ich wartosci rozstrzyga¢ moze tylko konkretny
kontekst, w ktorym zostang zaaplikowane. Elementem sine qua non takiej
procedury badawczej jest jednak zachowanie §wiadomosci, Ze warto$ci poznaw-
cze roznorakich pojec¢ czy teorii nie prowadza do prostej agregacji. Wrecz
przeciwnie, czestokro¢ ze wzgledu na swe nieuchronne martwe punkty czy, jak
ujat to S. Lukes, swoje sposoby ,,niewidzenia” (ways of not seeing), wzajemnie
znosza sie i wykluczaja, tylko w nielicznych wypadkach prowadzac do pehniej-
szego, ale nigdy do pelnego poznania omawianego zjawiska spotecznego?.
Innymi stowy: kluczowe wydaje sie czytelne wyznaczenie warunkow brzego-
wych eksperymentu, tak w odniesieniu do empirii, jak i arsenatu teoretyczno-

mato przekonujgce podejscie znalez¢ mozna np. w: E. Servais, F. Hambye, Structure et
Signification: probléme de méthode en sociologie des organisations claustrales, ,Social
Compass”, 1971, t. 18, s. 27-44; A. d’Haenens, Quotidienneté et context. Pour un modéle
d’interprétation de la réalité monastique medieval (XI*-XII¢ siecles), [w:] Instituzioni
monastiche e institutzioni canonicali in occidente (1123-1215), Milano 1980, s. 567-598;
vide takze: W. Jezierski, Total St Gall..., s. 60-62.

% E. Goffman, op.cit., s. 11.

8 C. Lévi-Strauss, The Savage Mind, przet. J. Weightman, D. Weightman, Chicago 1966,
s. 17-22; J. Derrida, Structure, Sign and Play in the Discourse of the Human Sciences, [w:]
id., Writing and Difference, przet. A. Bass, London 1997, s. 278-293, tu s. 285-287. Ostatnio
podobny teoretyczno-empiryczny postulat prowadzenia badan, szeroko czerpiacy z osiagnie¢
innych dyscyplin, zaproponowata E. Domarniska, nazywajac go ,,metodologig praktyczng”,
cf. E. Domanska, Historia egzystencjalna. Krytyczne stadium narratywizmu i humanistyki
zaangazowanej, Warszawa 2012, s. 161 n., tu s. 170-174.

S, Lukes, Political Ritual and Social Integration, ,,Sociology”, 1975, t. 9, s. 289-308,
tus. 301: ,,every way of seeing is also a way of not seeing”. L. Althusser owa ,,$lepote teorii”
ujmuje za$ nastepujaco (L. Althusser, From Capital to Marx’s Philosophy, [w:] id., E. Bali-
bar, Reading Capital, przet. B. Brewster, London—-New York 1997, s. 11-76, s. 26): ,,[some
objects and problems are] necessarily invisible in the field of [... a] theory, because they are
not objects of this theory, because they are forbidden by it [...] they are invisible because
they are rejected in principle, repressed from the field of the visible, and that is why their
fleeting presence when it does occur [...] goes unperceived”.
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-metodologicznego, w ktérym zaréwno material Zrédtowy, jak i aparatura,
ktorej uzywamy, ulegna nie prostej superpozycji, ale twérczemu przeksztatceniu.

W ten sposab, jak sadze, mediewistyka, a zwlaszcza badania nad relacjami
wiladzy w Sredniowiecznych klasztorach ze wzgledu na opisang ich specyfike,
wyj$¢ moga poza, jak za F. Braudelem okreslit to P. Burke, ,,dialog ghuchych”,
ktory (nie) toczy sie miedzy historig a naukami spotecznymi. Obydwu stronom
w tej niemej konwersacji przypadty role czarnych charakter6w — socjologowie
tradycyjnie postrzegaja bowiem historykéw jako ograniczonych kolekcjonerow
faktéw pozbawionych jakiejkolwiek metody, teorii i logiki postepowania.
Z drugiej strony historycy, a zwtaszcza mediewiSci, widza socjologow jako
oderwanych od elementarnego wyczucia czasu i miejsca, niemitosiernie wpy-
chajacych jednostki w ciasne kategorie, na dodatek opisujacych to, co wydaje
sie oczywiste abstrakcyjnym i barbarzynskim zargonem?!. Ten impas przetamac
moga przede wszystkim badacze co najmniej dwujezyczni, czujacy sie u siebie
tak samo po jednej, jak i drugiej stronie tej tylez sztucznie podtrzymywanej, co
rzeczywistej i bez watpienia klopotliwej bariery jezykowe;j™.

I P. Burke, History and Social Theory..., s. 2-3.
72 J. Banaszkiewicz, J. Kowalewski, P. Zmudzki, op.cit., s. 260-261.



